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1. Le point de départ
« Laouilyalagénéalogie, il y ale sang »
(PlatonSophisg, 268 c).

Avant d’analyser nos trois fragments, il importe lfen cibler le point de départ de la
démarche de Nietzsche. Il nous est donné dansaggment 345 (p. 290) dGai savoir
préecédemment étudié dans le proséminaire :

« Personne par conséquent n'a encore examiné jusptésent la valeur de cette
médecine célébre entre toutes que I'on appelle laoree pour quoi il est nécessaire avant
tout de la — mettre en question. Eh bien ! Teltguiesgement notre tache.-»

Un autre extrait, tiré cette fois de I'Avant-propds laGénéalogie de la moralgg 3, p.28),
vient nous éclairer :

« dans quelles conditions 'homme s’est-il inverg§ jugement de valeur de bien et de
mal ?Et quelle valeur ces jugements ont-ils eux-méf@st-ils inhibé ou favorisé jusqu’a
présent le développement de 'homme ? Sont-ilsgme gle détresse, d’appauvrissement,
de dégénérescence de la vie ? Ou au contraire sotd-plénitude, la force, la volonté de
la vie, son courage, son assurance, son avenirsguontrent en eux ? »



Notre philosophe se propose de réaliser une tacbere inédite : la mise en question de la
morale et méme des valeurs de bien et de mal man@e qui, jusqu’a présent, semblaient
stables, immuables et au-dessus de toute critlgoerquoi ? Parce que la morale nous met
devant un fait accompli : son triomphe. En effde giomphe dans les faits, parce qu’elle est
pour la plupart des gens la valeur supréme. L'epgudonc le suivant et se résume en une
seule question que Nietzsche pose : quelle esalleuv de la valeur Nous avons la le
fondement de ce qui constituera I'essentiel, sélandu travail du philosophe, a savda
génealogie.

2. Qu’entend-on par généalogie ou comment susciter un événement capable de
« surprendre les idoles » ?

La note 285 (p.401) dGai savoirnous donne une définition de la généalogie. [jis'de la

« recherche des origines pulsionnelles des valeurd’'une enquéte sur la valeur de ces
valeurs. » Cette tache consiste donc a « mettianaigre I'origine des @ priori » moraux,
des catégories de la raison, des évidences rediggedes partages qui « vont de soi'»Le
philosophe cherche par conséquent a découvrir résat priori vitaux. Pour ce faire,
Nietzsche va surprendre les idoles et poser destigne a coups de marteaux, comme il le dit
lui-méme dans I'’Avant-propos dirépuscule des idolép. 69-70):

« Un autre moyen de guérison que je préféere endereas échéant, consisterait a
surprendre les idoles Il y a plus d’'idoles que de réalités dans le neof(d.) Poser ici des
questions avec lemarteauet entendre peut-étre comme réponse ce fameugrear qui
parle d’entrailles gonflées -(...) — pour moi, viepgychologue et attrapeur de rats qui
arrive afaire parlerce qui justement voudrait rester muet... »

Le marteau, c’est la généalogie des valeurs dans sa fonctitique, valeurs qu’il s’agit de
transmuer. Cela revient a les renverser, a les changer esens alchimique, ce qui consiste a
métamorphoser les partages, les oppositions, éarbhies qui font que le monde prend sens
pour nou< Nietzsche se propose de remettre en questioncéoqui constitue notrbios et
notre ethos! Pour lui, les valeurs sont finalement ces idajas fondent la réalité, mais qui
sont aussi fausses et illusoires. Elles ne sedimhjppas seulement a nos croyances religieuses
ou morales, mais sont fondation de notre concemtiomonde. On peut ainsi défiiidole
comme « unité d’une forme de la volonté de véritdee’erreur qu’elle exprime.>»

« Transmutation de toutes les valews,point d’interrogation si noir, si énorme, quidtte
des ombres sur celui qui le pose, - une telle déstdans une tache nous force a chaque
instant de courir au soleil, de secouer un sérigux s’est mis a trop nous peser. Tout
moyen y est bon, tout « événement » est le biendeant tout laguerre »*

Ce moyen, Nietzsche le trouvera dans la généalggierevient a reconnaitre la réalité
effective de ce qui est caché sous le pieux memsatey Iidéal moraf Cette réponse
n‘apporte aucun répit et aucune certitude, d’'otthime du combat permanent dont fait
référence la guerre. Ainsi la genese de I'événemerguffit pas, il faut reculer le probleme
d’'un cran et briser le « grand miroir » en posantjliestion de la généaloyiSi la morale
triomphe dans les faits, nous devons a plus faiton en interroger la valeur de cette valeur.

! Le crépuscule des idolemtroduction p. 12.

2 Cf. Lecrépuscule des idolesitroduction p. 10.
% Le crépuscule des idolemtroduction p. 11.

4 Le crépuscule des idoles, Avant-propos, p. 69.
® Cf. Généalogie de la moraléntroduction p. 17.
b Cf. Généalogie de la moraléntroduction p. 14.



Quel son produit-elle ? Ce fameux son creux donsrpgarle Nietzsche peut-étre, alors qu’on
le croyait bien plein ?

3. La question de la valeur de la valeur.

Cette question de haleur de la valeurest abordée en filigrane dans notre fragn3&atEn
quoi il est difficile de se passer de la moradé@ notre philosophe montre les effets qu’elle a
sur les Européens et surtout la légitimité avecdilg elle s’est imposée jusqu’a devenir la
maladie de 'humanité. Cette méme problématiqua sgprise dans le fragmeB59 du Gai
savoir : La vengeance sur 'esprit et autres areiglan de la moraleplus difficile a traiter,
avant qu’'il mette en perspective dans le fragn3&@Deux sortes de causes que I'on prend
'une pour l'autre deux types d’erreur « vieille comme le monde nossnant la causalité
gue nous reprendrons a la lumiere du texteqiegre grandes erreurdu Crépuscule des
idoles

Nous noterons, en guise de conclusion de ce ppietNietzsche, pour répondre a ces faits de
victoire de la morale, ne propose aucun idéal, waridéalisme moral qui répond a un
idéalisme pragmatique est toujours un idéalisma tdponse, comme il nous est dit a la page
16 de lintroduction a l&Généalogie de la moralese réalise dans le fait qu’il va s’agir de
démonter, « en mettant au jour le mode de constityrogressive de l'invention ascétique. »
Il sagit bien « d’enlever la belle peau mensongger découvrir un monstrée.»

Avant d’entrer de pied ferme dans le fragment 35&ns encore un dernier passage de
I'Avant-propos de laGénéalogie de la moral€g86, p. 31) qui va nous aider a cerner la
définition de cette derniére et éclaircir le liemraprésent dans notre fragment de la morale
percue comme maladie. Il s’agit d’'un extrait pigoi résume bien tout ce que I'on a dégage
jusqu’a présent ; cela justifie son extréme longueu

« Ce probléme de lealeurde la pitié et de la morale de la pitié (...) pardiabord n’étre
gu’un point particulier, un point d’interrogation ki seul ; mais celui qui s’y attarde, qui
apprenda questionner, passera par ou je suis passé e-pgrspective immense et nouvelle
s’ouvre devant lui, une possibilité le saisit tel uvertige, toutes sortes de soupgons, de
craintes surgissent, la foi en la morale, en touterale, vacille, - et finalement se fait jour
une nouvelle exigence. Exprimons-la, ceiteivelle exigence nous avons besoin d'une
critique des valeurs morales, c’'datvaleur de ces valeurs gu'il faut commencer pettra

en question- et pour cela il faut une connaissance des canditet des circonstances qui
les ont produites, dans lesquelles elle se sontifiéed (la morale comme conséquence,
comme symptéme, comme masque, comme tartuferimecoraladie, comme malentendu ;
mais aussi la morale comme cause, comme remédeneatimulant, comme entrave,
comme poison), une connaissance telle qu'il n’gmaais existé et telle qu’on n’en a méme
jamais désiré de pareille jusqu’ici. On prenait Valeur de ces « valeurs » pour donnée,
pour réelle, au-dela de toute question ; jusquéai a placé la valeur « du bon » plus haut
que celle « du méchant », sans 'ombre d’'un dautéune hésitation, plus haut au sens de
promotion, d'utilité, de croissance pour I'hnomnem général(y compris I'avenir de
I'homme). Eh quoi ? Et si le contraire était vraEh quoi ? Si dans le « bon » se nichaient
aussi un symptdome de recul ainsi qu'un danger, gargment, un poison, un narcotique
grace auquel le présent vivraitix dépens de I'aveni »

4. Le fragment 352 En quoi il est difficile de se passer de la morale.

Notre fragment s’ouvre sur un premier constat :Hesopéens n’aiment pas se mettre a nu
(premiere ligne du fragment et comparaison des igeawparticipant « au plus joyeux des
banquets »). Pourquoi ? La réponse nous est dolnaefin, parce que la morale pare

T . .
Généalogie de la moraléntroduction p. 16.



I'Européen »qui ne peut se passer de cette « mascarade quapimte vétement » (1.10). En
effet, en tant qu’ « animaux apprivoisés » nousoof un « spectacle scandaleux » et avons
besoin du « travestissement de la morale » (@Qf)L.

Le theme du travestissement est omniprésent etnedi sept reprises dans cet extrait sous
des termes comme vétement, déguisement et tresgramt. Qu’'en dégage-t-on ? La morale
y est tout d’abord percue comme masque ou Vvéterrapdable de cacher la nudité de
'Européen. Nous attestons cela grace a la ligneull: lien entre travestissement et morale
est clairement établi : « Mais le travestissemezs d hommes moraux », leur déguisement
sous des formules morales, (». L’homme se cache derriere des concepts « eaptina
bienséance, toute la bienveillante dissimulatiomale actes sous les concepts de devoirs, de
vertu, de solidarité, d’honorabilité, d’abnégat{on) » (I. 13 a 16). Nous avons encore besoin
du vétement de la morale, parce nous vivons — a@ttaple scandaleux !- en animal
apprivoisé. Par qui ? Par cette derniere, nousolgoos.

Relevons qu'’il s’agit moins, selon Nietzsche, ddéguiser par la la méchanceté et la bassesse
humaine, bref la béte sauvage en nous » (1.18-d#),'Européen est loin « d'étre assez
mauvais pour pouvoir se « montrer » sous cet agpeat étre beau sous cet aspect-) » (. 24-
25). On assiste la a la preuve en acte qu’il us de valeurs stables — et c’est important de
le relever. La béte sauvage que ne représentéfpaspéen peut étre tour a tour considére
comme mauvaise ou belle. Nous assistons ici a antable transmutation des valeurs, telle
gue décrite plus haut.

Venons-en maintenant a la these de ce fragmeetgaien constitue le coeur : « L'Européen
se travestit de morale parce qu'’il est devenu umanmalade, souffreteux, infirme qui a de
bonnes raisons d’étre «apprivoisé » parce qu’il @sisque un avorton, quelque chose
d’amputé, de faible, de gauche»..(I. 26 & 30). La morale y est percue cette msime
maladie. La note 42 (p. 195), relative a I'extraite plus haut de I'Avant-propos de la
Généalogie de la moral€g86, p. 31) nous renseigne sur ce sujet: la rmaomahd en effet
’lhomme malade de la vie ; il est un animal malachs, il est un animal moral ! Devenu
souffreteux et presque un avorton, 'Européen ssda« apprivoisé », parce qu’il est malade,
parce que la morale le rend malade : il n'a plusolae d'étre. Il n’est que «l'animal de
troupeau avec sa profonde médiocrité, la peueanlii qu’il s'inspire lui-méme » (I. 33 a 35)
Nietzsche, relevons-le, ne s’en prend pas, comnygoarrait le croire a un peuple, mais a un
type d’homme, le débile moral issu de la plébdadeule, du troupeat.

En conclusion, si I'Européen se pare de moralestd&en pour se rendre plus important que
ce qu’il est devenu a cause d’elle. Cela est pdiiement manifeste a la fin du fragment :
« La morale pare I'Européen — avouons-le !- poureledre plus noble, plus important, plus
respectable, « divin ».-» (I. 35 a 37).

5. Le fragment 359 La vengeance sur ’esprit et autres arriére-plans de la morale

Nietzsche ouvre ce fragment sur une question La morale- ou croyez-vous donc qu’elle

trouve ses avocats les plus dangereux et les pidieux ?... » (1.1 a3) Chose curieuse, il ne
répond pas d’emblée a la question mais établitaomeparaison avec un «raté » (1.3). Ce
dernier a les caractéristiques suivantes : il nes@de « pas assez d'esprit » (I.3), il est
« ennuye, dégouté » (I. 5), c’est un homme quiepnse » (1.6), privé de la « bénédiction du
travail » (I. 8), au fond « il a honte de son exigte » (1.10), il est « empoisonné » (1.15). Tout
le gangrene, a savoir I'esprit, I'éducation, latdoe, la solitude (Cf. 17-18). Une telle

personne, selon notre philosophe, trouve, cepenttanburs le moyen de « se gater toujours
davantage et de se rendre vaniteux et irritablel2-(3) Telle est la these de ce fragment :

8 Cf. Généalogie de la moraléntroduction p. 19-20.



cet homme «finit par tomber dans un état habitdel vengeance, de volonté de
vengeance..? » (1.19-20), car il se crée en lui-méme unepasgnce de supériorité » (1.22).
Cette personne faible cherche en effet a atteiteehautes sphéres des hommes plus
spirituels. Le faible tente de devenir fort afin dese donner le plaisir de la vengeance
accomplie » (1.24). Pour y arriver, de quoi adbdisoin ? La réponse est simple : « toujours de
la moralité » (1.25). La morale est donc un tremgjui permet a 'homme faible de se hisser
du c6té des forts.

Nous assistons la a ce que Nietzsche va appelaptale des esclaves qui se comprend en
opposition a celle des aristocrate. Qu’entendrdgarLa morale aristocratique, commencgons
par la, a comme exigence supréme le respect d€kdtar dela le bien et le maVIl, 203).

On a, en filigrane, l'idée d’autonomie et de respssue de Kant et de Rousseau. Nietzsche
va toutefois plus loin qu’eux et lui donne une amopltoute nouvelle qui confére a sa morale
une originalité telle qu'il serait peut-étre pluasie de parler d’ «immorale%Ainsi,
'autonomie de I'aristocrate n’est plus liberté ld&r, mais liberté de commander. Il devient
créateur des valeurs, d'ou étre aristocrate, d¥sh procéder a la « transmutatiol? »
Citons, en dernier lieu, un court extrait de lagp8@ duNietzschel’Héber-Suffrin : « Etre un
aristocrate, c’est donc, pour finir, savoir qu’'iiyra pas d’autre Dieu que soi-méme et c’est
faire I'impossible pour réaliser en soi cette ditén»

En ce qui concerne la morale de I'esclave, nous méférons a la description qu’en donne
Nietzsche au paragraphe 10 du Premier traité d&daéalogie de la moralé¢p. 48).
Eclairante, elle se passe de commentaire :

« - L’insurrection des esclaves dans la morale m@mce lorsque leessentimeniui-méme
devient créateur et engendre des valeurs : le régsrent d’étre tels que la véritable
réaction, celle de l'acte, leur est interdite, qué s’en sortent indemnes que par une
vengeance imaginaire. Alors que toute morale ngteéde d'un dire-oui triomphant a
soi-méme, la morale des esclaves dit non d’emblée @extérieur », a un « autrement » a
un « non-soi » ; et c'este nonda qui est son acte créateur. Ce retournement durcega
évaluateur, cettmécessitépour lui de se diriger vers I'extérieur au lieu devenir sur soi
appartient en propre au ressentiment: pour nailee,morale des esclaves a toujours
besoin d’'un monde extérieur, d’'un contre-monde albesoin, en termes physiologiques,
de stimuli extérieurs pour agir ; son action estdamentalement réaction. C’est l'inverse
qui se passe dans le mode d’évaluation noble gitl @ croit spontanément, il ne cherche
son antithése que pour se dire un oui a lui-mémegi® plus reconnaissant, encore plus
jubilatoire. Sa notion négative du « vil », du dgaire » du « mauvais » n’est qu'un pale
repoussoir, venant aprés coup de sa notion positevelépart, tout imprégnée de vie et de
passion (...) »

De tels hommes, esclavesernemisnésde I'esprit» (1.35) peuvent, cependant contribuer a
I'histoire en devenant saints et sages. C’estilddaqui devient fort ! La mention de saint
Augustin est la pour nous rappeler qu’'il est audtanent de la chrétienté européenne. De
plus, dans se€onfessiongsil se pare de morale, ce qui pour Nietzscherdestérable. Notre
philosophe critique, toutefois, cette « prétentéoia sagesse » (I. 44) qui est en fait une
cachette ou l'on se réfugie « en raison de lagdiati de I'age, du refroidissement, de
'endurcissement » (. 56-58), comme des animatace a la mort » (I. 60). La sagesse n’est
ainsi plus vue comme amour de la vérité, mais comneemaniere de se recroqueviller sur
soi, au contraire de l'esprit qui est créateur te Wietzsche est sage, mais pas de cette
sagesse qui est « calme, modeste sérénité, atamdifférente et résignation raisonnable. »
Pour lui, en effet, elle est ambition d’authentiguandeur et doit donner vie.

o Cf. HEBER-SUFFRINNietzschep. 27.

10
Cf. HEBER-SUFFRINNietzschep. 28.

11Cf. HEBER-SUFFRINNietzschep. 34.



6. Le fragment 360 Deux sortes de causes que I’on prend I'une pour I'autre

Ce fragment, pour une fois, se préte bien a urtainersystématique. Nous allons donc nous
efforcer de I'étre. Nietzsche y décrit la découweaytr’il fait et qu’il caractérise comme « 'un
de mes pas et progres les plus essentiels » (ICdmme nous avons affaire a un point
essentiel de sa doctrine, cela justifie peut-&reextréme clarté.

La thése est la suivante : il nous faut distindaerausalité de I'agir de celle de I'agir de telle
ou telle maniére (de I'agir dans cette directiamn/)'dgir en-visant-ce-but) (Cf. . 2 a 5). Il nous
faut « une critique du concept de fin ». (I. 34)

Commencons par analyser ce qui se passe « d’a@imdl. 20). La position que nous allons
exposer ci-dessous, relevons-le, Nietzsche la #arse « d’erreur vieille comme le monde »
(I. 23). En quoi consiste donc cette erreur ? Laseade I'agir de telle ou telle maniére qui
équivaut au but (fins et vocations) est considgéreeralement comme la force de propulsion
alors gu’elle est en réalité, selon notre philosmue la force directrice. L’erreur est d’avoir
pris le but pour la causalité de I'agir, autreméibtie pilote (la causalité de I'agir de telle ou
telle maniere) pour la vapeur qui est la causdht®agir.

Or, venons- en maintenant a la position de Niezssthcherchons a mieux cerner ce que
signifie causalité de 'agir et cause de l'agirtdlbe ou telle maniere. Pour cela, nous avons
relevé dans un tableau les termes utilisés darexueiit relatifs a ces deux notions.

Causalité de l'agir Cause de I'agir de telle ou t& maniéere
guantum de force (I. 6) Quelque chose de tout a fait insignifiant (1{8)
qui fait pression (I. 18) petit hasard (l. 10)
baril de poudre (l. 13) allumette (I. 12)

« fins », « vocations d’existence » (I. 13-14)

Une premiére conséquence que I'on peut tirer estiilzante : il y a beaucoup plus d’énergie
dans la causalité de I'agir, un véritable barilpbeidre, que dans celle de I'agir de telle ou
telle maniere, une simple allumette. La puissareceiel est donc a rechercher davantage dans
cette premiére cause, au lieu de se focaliserasdelixieme, peut-étre parce que la premiére
est plus «créatrice ». La fin demeure en fait wsimple prétexte a enjoliver, un simple
aveuglement de soi suscité aprés coup par la vanipé (I. 27 a 29). Il nous faut admettre
gue le navire suit son cours, dans le sens du rhuwa il est placé par hasard, sans pilote.
Qu’est-ce a dire ? Deux questions restent ouvaxieszsche, tres concis a la fin de I'extrait,
reste obscur. Avec ce fleuve et ce bateau qui st cours, n’'y-a-t-il pas une sorte de
nécessité ? Avons-nous perdu cette liberté de reamarcontre-courant ?

Dans leCrépuscule des idoledlietzsche consacre tout un chapitre a I'énorariatie quatre
grandes erreurs relatives a la causalité. On wéderreur dea confusion entre la cause et
I'effet (p. 103), une « véritable perversion de la raisqui porte le doux nom de « religion »
ou « morale ». Elles se limitent a cet impératiFais telle ou telle chose, ne fait point telle ou
telle autre — alors tu seras heureux ! » (Cf. §2) e

La deuxieme erreur consiste en waisalité fauss€p.105) Citons Nietzsche a la page 106
qui déclare : « en partant de la nous avionslerégonde, comme monde des causes, comme
monde de la volonté, comme monde des esprits. Gegtie la plus ancienne psychologie,
celle qui a duré le plus longtemps, a été a I'cewslte n’a absolument fait autre chose : tout
événement lui était action, toute action conségeiefine volonté ; le monde devint pour elle
une multiplicité de principes agissants, un priecgissant (un « sujet ») se substituant a tout
événement. » (Cf. § 3)



La troisieme erreur est celle desuses imaginaire§. 107). Notre philosophe part du réve :
« a une sensation déterminée, par exemple cedlepuduit la lointaine détonation d’un
canon, on substitue aprés coup une cause (sowdnirt petit roman dont naturellement la
personne qui réve est le héros) » (p. 107). Celpasse de la méme maniere quand nous
sommes évelillés : « La plupart de nos sentimemisrgéx — (...) — provoquent notre instinct
de causalité : nous voulons avoir une raison pousrporter ernel ou tel état, - pour nous
porter bien ou mal. » (p. 107). (Cf. § 4 a 6)

La quatrieme erreur, celle qui va rejoindre notagiment, consiste en urereur du libre
arbitre (p. 110). Nietzsche dans ce paragraphe ne macheesasiots. Il ne veut plus de
l'idée de libre arbitre pour laquelle il ne lui tegplus aucune compassion puisqu’elle sert a
rendre I'hnumanité dépendante des théologigms110). Avec le libre arbitre, c’est toujours
l'instinct de punir et de juger qui est a I'ceuvi@a tdche de notre philosophe sera donc de
nettoyer I'histoire et les institutions de cettéeittion : « il N’y a plus a nos yeux d’opposition
plus radicale que celle des théologiens qui coetiupar I'idée du « monde moral », a
infester I'innocence du devenir, avec le « péclet ia « peine ». Le christianisme est une
métaphysique du bourreau». (p.111). (Cf. § 7 et 8)

Le passage qui nous intéresse (p. 111- 112) enhgus allons citer en guise de conclusion
pour éclairer I'analyse de notre fragment se sidaes le paragraphe 8 de ce chapitre.
Nietzsche y dénonce cette volonté de tout ramenerkzut. On y comprend également mieux
cette question de la nécessité laissée en suspefis @e la section précédente.

« L’homme n’espasla conséquence d’'une intention propre, d’'une vi@pd'un but ; avec
lui on ne fait pas d’essai pour atteindre un « idddumanité », un « idéal de bonheur »,
ou bien un « idéal de moralité »,- il est absurdevduloir fairedévierson étre vers un but
guelconqueNousavons inventé l'idée de « but » : dans la rédkté but » manque... On
est nécessaire, on est un morceau de destinéajtgraftie du tout, orestdans le tout, - il
N’y a rien qui pourrait juger, mesurer, comparegnzlamner notre existence, car se serait
la juger, mesurer, comparer, et condamner le toais il n'y a rien en dehors du tout
Personne ne peut plus étre rendu responsable aégaries de I'étre ne peuvent plus étre
ramenées a une cause premiére, le monde n’estipkisinité, ni comme monde sensible, ni
comme « esprit » cela seul est la grande délivranegoar lal'innocencedu devenir est
rétablie... »

7. Conclusion générale

Pour terminer ce parcours, laissons la parole eergitilosophe. Aprés avoir déconstruit la
morale en la considérant comme maladie (8 352)peisaque le raté s’en soit servi pour
marquer sa supériorité (8359), concluons sur ute plas positive qui rejoint le titre de notre
ouvrage a l'aide d’'un extrait du paragraphe 7 (pd8I'Avant-propos de I&énéalogie de la
morale:

« On y gagnera par exemple d’'obtenir peut-étreaur Ja permission de prendre la morale
avecbelle humeurCar la belle humeur, ou pour le dire dans mongiage, legai savoir
est un gain : le gain que procure un certain séxieurable, courageux, z€lé, et souterrain,
qui n’est certes le fait de n'importe qui. Maisjéair ou nous voulons dire de tout coeur : «
En avant ! Notre ancienne morale reléve elle adssia comédié », nous avons découvert
pour le drame dionysien du « destin de I'ame » ooavelle péripétie et une nouvelle
éventualité- ; et il saura s’en servir, on peutparier, lui qui fut de tout temps le grand
auteur comique de notre existence !... »



